Forste afsnit (Det levende vaesen) — Kapitel 12 (Det levende
vaesens skaebnedannelse) — Lektion 48

Man kan sd igen, som man hgster, men man kan ogsd s@ anderledes!

Skaebne og vilje

28.

Vi har hermed sggt at begrunde og klarlaegge, at ethvert levende vaesen absolut er sin egen skabnes
sande ophav, og at det i kontakt hermed er ganske urimeligt, om det giver andre skylden for den
tilskikkelse, i hvilken livet viser sig for det. Denne skyld kan kun placeres hos det selv, sa sandt som
det selv repraesenterer den betingende arsag.

Medvaesenerne kan allerhgjest veere redskaber, hvorigennem skabnedannelsens gengxldelsesfase
fuldbyrdes, og dermed redskaber, pa hvis eksistens og funktionelle villighed muligheden af en
personlig, hundrede procent retfeerdig erfaringsdannelse beror. Hvad der kommer til syne i ens
skabnedannelse bgr derfor fgrst og fremmest betragtes som en kosmisk rapport, der meddeler,
hvordan éns tidligere vaeremade har virket pad de medvaesener i omgivelserne, den har vaeret rettet
imod, en rapport, man har al mulig grund til at tage med ind i sit “lenkammer” til ransagelse, frem for
at lade den give anledning til nye ubehageligheder for omgivelserne.

Det er givet, at det har stor betydning at komme til klarhed over disse forhold. Thi fgrst i det gjeblik,
man virkeligt forstar, at skeebnedannelse finder sted, samt at man virkelig selv er ophav til karakteren
af den skaebne, der mgder én, fgrst da vil man ogsa gjne de muligheder, der eksisterer i retning af en
personlig, malbevidst udformning af ens kommende skaebne. — Men ér en sadan udformning da
virkelig mulig?

-Ja, det er den skam rigtigt nok! Skeebnen er jo noget, det levende vaesen selv skaber. Og pa samme
made, som det gennem sin viljefgring normalt har indflydelse pa udformningen af alt andet, som det
skaber, saledes har det ogsa ved de samme forudsatninger mulighed for at gve indflydelse pa den
skabelse, hvorigennem dets skaebne udformes. Det vil altsa sige gennem den personlige viljefgring.

29.

Som det nu er os bekendt, forstas der ved viljefgring det levende veesens personlige fgring af sin
totale energiomsaetning. Denne virksomhed beror pa dets viljeorgan, der er sade for dets vilje, og
hvor vilje jo netop defineres som det levende vaesens evne til bevidst at regulere, administrere og
virkeligg@re sin energiomsaetning.

Da det nu er gennem den udadrettede del af denne energiomsaetning, at arsagen til den kommende
skaebne udmgntes og udformes, vil det ogsa vaere her, vaesenet har grund til at seette ind. Og ikke
alene har det grund til det: det har som netop erklaeret ogsa mulighed for det. Det har mulighed for
det, takket veere at det besidder egenskaben vilje, idet viljen jeevnfgr definitionen betegner veesenets
forudsaetning for at gribe ind i udformningen af sin skeebnedannelse -nemlig gennem regulering af de
betingende arsager.

Indser man nu denne mulighed, vil utvivisomt det spgrgsmal fgr eller senere opsta, hvor meget man
med sin vilje kan ggre for at forberede sig en god skeebne, samt hvor meget man kan ggre for at
afvende en allerede udsendt darlig skaebne? Med hensyn til det fgrste spgrgsmal kan der svares, at
man her kan ggre alt, hvad man har lyst til, idet lysten er en viljefgrende faktor af afggrende



betydning. Lysten viser nemlig tilbage til foreliggende behov, gnsker og begaer samt eventuelt
erfaringer. Og i lige sa hgj grad disse faktorer formar at ggre sig geeldende, i lige sa hgj grad vil
viljefgringen veaere praeget deraf; og i samme grad vil dermed ogsa skaebnedannelsen blive praeget.
Teoretisk er der altsa ingen graenser for, hvor meget der kan ggres for at forberede en god skaebne.

| praksis er der derimod en ganske bestemt graense, nemlig en graense, der sattes af karakteren af
individets viljefgrende kraefter. Og hertil kommer sa naturligvis den graense, der szettes af de til
radighed staende evner, samt hvad der eventuelt kan foreligge af viljehammende faktorer.

Med andre ord: gennem sin viljefgring har ethvert levende vaesen rent principielt mulighed for at
udforme sin kommende skeebnedannelse, nemlig gennem regulering af de betingende arsager.
Graensen for, hvad der her kan lade sig g@re, seettes udelukkende af vaesenets egne viljefgrende
kraefter (samt eventuelt svigtende evner og viliehammende faktorer).

30.

Hvad angar det sidste af de to fernaevnte spgrgsmal, nemlig spgrgsmalet om hvad der eventuelt kan
gores for at afvende allerede udsendt darlig karma, skal henvises til, hvad der allerede har vaeret
naevnt i forbindelse med neutralisering af skeebne. Mulighederne er nemlig her langt mere
begraensede end i tilfeldet med udformning af kommende skaebne.

Sandt at sige bestar der kun den ene mulighed, at man til bunds ggr de forngdne erfaringer, idet
dette er den eneste made, hvorpa skeebneelementet kan blive immunt over for indslag af sadanne
energier og dermed altsa den eneste form, hvorunder ubehagelig skaebne kan neutraliseres. Dette
kan maske nok virke nedslaende pa de fleste af os, nar vi taenker pa, hvad vi formodentlig har i vente.
Men har man pa den anden side fgrst indset skeebnedannelsens pointe, der netop er at sikre det
levende veesens erfaringsdannelse og dermed dets udvikling til stadigt hgjere og skennere
bevidsthedstrin, da vil man sikkert alligevel acceptere situationen og i stedet give sig til at spekulere
over, bade hvad der nu kan ggres med henblik pa tilrettelaeggelse af fremtiden, samt hvad der kan
gores med hensyn til dette at ruste sig til mgdet med en muligt kommende ubehagelig skaebne,
saledes at dette mgde kan fa et sa vaerdifuldt forlgb som muligt. Thi da vil man glaedes ved tanken om
den bestaende verdensorden, fordi man ser dens rige muligheder samt ser, hvor stralende suveraen
man i virkeligheden er, den dag man bevidst begynder at arbejde med pa at udnytte disse muligheder
og derigennem konsolidere sin stilling i tilvaerelsen — til glaede og velsignelse for sig selv og sine
omgivelser.

Naturligvis er der om et sa betydningsfuldt emne som det levende vaesens skabnedannelse langt
mere at sige, end hvad der her har vaeret bragt pa bane. Vi haber dog, at laeseren har faet et vist
indblik i de herskende grundprincipper, saledes at grundlaget for et senere videregaende studium kan
anses for at veere tilvejebragt. Det er vores hab en gang med tiden at kunne bidrage til
tilretteleeggelsen af et sadant studium, saledes at skeebnedannelsens fascinerende mysterium helt
kan blive afklaret. | naerveerende sammenhang skal nemlig dette emne nu forlades til fordel for et
andet og mindst lige sa vigtigt, nemlig spgrgsmalet om bgnnens magt og muligheder. At dette
spgrgsmal nemlig ogsa er af stgrste vigtighed, fremgar uden videre af dets relation til netop begrebet
“skaebnedannelse” — og her ikke mindst af dets relation til begrebet mgrk eller ubehagelig
skeebnedannelse. Hvilken betydning har bgnnen mon her? ——

Lektion 48 fortseettes i kapitel 13



Forste afsnit (Det levende vaesen) — Kapitel 13 (Det levende
vaesen og bgnnen) — Lektion 48

Hvad mennesket ofte beder Gud om at sgrge for er, at to og to ikke skal blive fire.

Begrebet “bgn”

1.

Ved bgn forstas ifglge almindelig sprogbrug en henvendelse om hjzelp, bistand eller assistance fra én
part til en anden. Parterne kan enten vaere ét vaesen, der henvender sig til et andet vaesen, eller det
kan veere ét vaesen, der henvender sig til en gruppe andre vaesener. Og endelig kan det vaere en
gruppe vaesener, der henvender sig til en anden gruppe vaesener, eller det kan vaere en gruppe
vasener, der henvender sig til et enkelt andet vaesen. Dette er de principielle muligheder, der gives
for udfoldelse af bgn.

Bonnens korrespondanceform
2.

Som man vil se, betegner bgnnen en szrlig korrespondanceform de levende vaesener imellem, en
korrespondanceform, som falder helt naturlig. Og dertil er det en korrespondanceform, som i kolossal
udstraekning er draget i anvendelse i det daglige, praktiske liv. Dette indser vi hurtigt, blot vi retter
opmarksomheden mod vores egen afhangighed af den. Pa talrige af hverdagslivets omrader er vi
henvist til at bede om assistance fra vores omgivelser; og der er ikke tale om, at vi pa nogen made
finder dette unaturligt. Der er maske nok adskillige tilfaelde, hvor vi afstar fra at bede om hjelp, men
dette skyldes udelukkende praktiske hensyn og ikke, at vi i princippet finder det unaturligt at benytte
os af henvendelsesformen: bgn.

At bede om hjeelp og dermed anvende bgnnens princip er altsa en helt naturlig sag, nar det gaelder
forholdet til den fysiske hverdag. Anderledes derimod nar det drejer sig om at anvende bgnnen i
forbindelse med en henvendelse til den realitet, der gennem religionerne er blevet udtrykt ved
begrebet Gud. Her fgler en lang raekke mennesker sig ude af stand til at vaere med laengere — ikke
mindst her pa vores breddegrader. De fgler ingen tillid til, at Gud overhovedet eksisterer, og ser
derfor intet formal i at rette en bgn mod dette begreb.

Et sddant initiativ er de tilbgjelige til at betragte som det rene nonsens, ja som at bede lige ud i den
tomme luft. Skal de benytte sig af bgnnens korrespondanceform, sa skal det veere til nogen, de kan
have fysisk kontakt med. Det andet tror de ikke pa nytten af.

Martinus gor her opmaerksom pa, at mennesket, der ikke benytter sig af adgangen til at rette
bgnnens korrespondanceform mod begrebet Gud, i virkeligheden ggr sig selv en meget darlig
tjeneste. Det er ganske vist meget naturligt, nar de ikke tror pa nogen Guds eksistens, men det
forandrer ikke, at de hindrer sig selv i at fa del i de fordele, der ligger i fuldt ud at benytte sig af
bgnnens magt og muligheder — ogsa nar den rettes mod begrebet Gud. Thi at Gud eksisterer, er der
for Martinus absolut ingen som helst tvivl om, og det star derfor ogsa Martinus klart, at dette at tvivle
pa denne eksistens og som fglge deraf undlade at bede til Gud er det samme som pa forhand at
afskeere sig fra de muligheder, der ligger i at anspge verdensaltets stgrste magtfaktor om hjaelp og
bistand.



Som allerede antydet er det specielt hos det vesterlandske menneske, man mgder den foran
skitserede indstilling til gudsbegrebet og til bgnnen, og der kan nappe vaere tvivl om, at det i vid
udstraekning er naturvidenskaben, der er ansvarlig herfor. Thi karakteristisk nok er det saerligt
mennesker, som i stgrre eller mindre udstraekning har vaeret i bergring med naturvidenskabens lzere,
der mister tilliden til Guds eksistens, hvilket naturligvis skyldes, at naturvidenskaben ud fra
resultaterne af sin forskning er tilbgjelig til at tage afstand fra en sadan eksistens i forbindelse med, at
mange mennesker i vores tid af forskellige grunde har stgrre tillid til naturvidenskabens udsagn end til
religionernes udsagn. — Det er saledes ikke mindst til disse mennesker, Martinus’ synspunkter
vedrgrende bgnnens magt og muligheder har bud.

3.

For Martinus er som sagt Guds eksistens en realitet, og dette at henvende sig til Gud med bgn om
hjaelp i vanskelige situationer bliver derfor ogsa for Martinus en lige sa naturlig sag, som det i
pakommende tilfaelde er en naturlig sag at bede et fysisk medvaesen om hjzelp.

At man ganske vist i fgrstnaevnte tilfeelde ikke kan se eller pa anden made fysisk registrere Gud er
ganske underordnet, ja er lige sa underordnet, som man ikke kan se eller pa anden made fysisk
registrere et andet vaesens tanker. Dette er dog ikke noget udtryk for, at disse tanker ikke eksisterer og
er af betydning for vaesenet. P4 samme made med hensyn til Gud. At man ikke kan se eller pa anden
made fysisk registrere Gud er absolut ikke noget afggrende udtryk for, at Gud ikke eksisterer og har
betydning i tilvaerelsen. Det er hgjst udtryk for, at mennesket ikke besidder den sansedygtighed, der
skal til for at Gud kan blive synlig og dermed til kendsgerning for det.

4,

Netop gudsbegrebet skal i et senere hovedafsnit ggres til genstand for saerlig omtale. | forbindelse
med omtalen af bgnnen skal vi dog allerede her bringe nogle synspunkter pa bane, som kan tjene til
at belyse de omstaendigheder, der ggr det naturligt at rette bgnnen mod begrebet Gud.

Spgrger man et menneske, der fornaegter Guds eksistens, hvorfor det har denne indstilling, da svarer
det som regel, at det er fordi man ikke kan pavise Gud nogen som helst steder. Man har nu undersggt
stoffet pa alle taenkelige mader, og man har pa samme vis undersggt det store verdensrum, der
omgiver os, men ingen steder iagttaget nogen Gud. Fglgelig er det mest rimeligt at antage, at Gud
ikke eksisterer.

For Martinus er et sadant svar et enestaende udtryk for sandheden i de bevingede ord, at det somme
tider er svaert at se skoven for lutter traeer. Thi for Martinus er Gud absolut ikke nogen usynlig realitet
— og hvad mere er: han ggr sig til talsmand for det synspunkt, at alle mennesker kan lzere at fa gje pa
Gud. Der er ganske vist meget af Gud, der er usynligt, akkurat som der er meget af ethvert menneske
eller andet levende vaesen, der er usynligt. Men der er samtidig meget af Gud, der ér synligt, og som
der derfor ogsa bestar mulighed for at fa gje pa. Denne synlige del af Gud er simpelthen det fysiske
verdensalt i sin helhed. For det kosmiske klarsyn er nemlig det fysiske verdensalt i sin helhed intet
mindre end en fysisk organisme for et levende vaesen, som netop er Gud. Og hvad angar os selv er vi i
forhold til denne fysiske organisme og dette levende veesen identiske med livsbetingende fysiske
livsorganer, livsorganer, gennem hvilke Gud er sanse- og manifestationsdygtig i den fysiske materie.

5.

Konsekvensen af det her fremfgrte er nu uden videre den, at ethvert fysisk medvaesen savel som man
selv udggr en bestanddel af Guds fysiske organisme og dermed en bestanddel af Guds fysiske natur.
Nar man derfor henvender sig til et fysisk medvaesen med bgn om hjalp i en eller anden situation, da
er dette i virkeligheden et specielt eksempel pa, at man henvender sig til Gud med bgn om hjeelp.
Man henvender sig til den fysisk synlige del af Gud.



Imidlertid knytter der sig ogsa til Gud en fysisk ikke-synlig del. Thi som identisk med et levende vaesen
rader Gud over en kosmisk treenighedsstruktur akkurat som ethvert andet levende vaesen. | denne
henseende er Gud helt i det levende vaesens billede, ligesom omvendt dette er i Guds billede. Denne
fysisk usynlige del er repraesenteret ved Guds sjeelelige struktur samt Guds overbevidsthed og Jeg,
hvortil kommer Guds tanke- og fglelsesmanifestationer i den andelige materie. Det, der er fysisk
usynligt af Gud, svarer altsa i princippet helt til det, der er fysisk usynligt af ethvert andet levende
vaesen, og der er i virkeligheden en hermed ngje forbundet grund. Denne er, at den fysisk usynlige del
af Gud simpelthen er identisk med summen af den usynlige del af samtlige verdensaltets fysiske
livsenheder eller levende vaesener, hvortil kommer alle de levende vaesener, der fgrer deres tilveerelse
i den andelige verden, og som dermed allerede pa forhand er usynlige. Netop alt det andelige ved de
levende vaesener danner tilsammen Guds andelige natur, akkurat som alt det fysiske ved de levende
vaesener tilsammen danner Guds fysiske natur.

Vi skal nu komme til at se, hvorledes disse oplysninger kan veaere af vaerdi for vores opklaring af
bgnnens mysterium!

Som allerede naevnt er Guds andelige natur bl.a. repraesenteret ved samtlige dé levende vaesener, der
i renkultur fgrer deres tilvaerelse i den andelige verden. Det vil sige vaesener, der enten midlertidigt er
diskarneret fra den fysiske verden, eller som har naet et sadant udviklingstrin, at de er blevet
permanent hjemmehgrende “borgere” i den andelige verden.

Og ikke alene er alle disse rent andelige vaesener med til at danne Guds andelige natur; de udggr
tilmed den ganske overvejende del af denne natur i forbindelse med, at de netop udger den del, der
har betydning i tilfaelde, hvor fysiske veesener henvender deres bgn til begrebet Gud. Forholdet er
nemlig dette, at det er disse vaesener, der som Guds andelige repraesentanter registrerer eller
opfanger enhver bgn fra det fysiske plan, ligesom det er disse veesener, der tager skridt til at komme
de bedende i mgde med forngden hjaelp og bistand.

Vi har allerede tidligere veeret i bergring med en omtale af disse vaesener. Thi de er i virkeligheden
identiske med den andelige verdens skytsengle eller skytsander. — Fgrste gang, vi blev introduceret
for deres eksistens og betydning, var under omtalen af det levende vaesen og dgden, og det kom her
til vores kundskab, at de bade varetager en hjzlpetjeneste over for ngdstedte medvaesener i
skeersildszonen samt varetager en vis beskyttelse af vaesenerne, der fgrer deres tilvaerelse i den
fysiske verden. Dette sidstnaevnte forhold mgdte vi yderligere udtryk for i det foranstaende kapitel
om skeebnedannelsen, og nu hgrer vi altsa, at det ogsa er skytsenglene, der registrerer enhver bgn,
som fra det fysiske plan sendes imod begrebet Gud, ligesom det er skytsenglene, der tager skridt til at
udvirke forngden hjeelp og bistand. Begrebet “skytsengle” far derved en mere og mere omfattende
betydning for os, ligesom det kommer til at sta os klart, at det trods alt ikke er helt meningslgst at
rette sin bgn mod Gud — mod den usynlige del af Gud.

Thi denne usynlige del er kun usynlig for de fysiske sanser. For et psykisk og i endnu hgjere grad for et
kosmisk sansesaet kommer nemlig naevnte usynlige del til syne som en lige sa konkret og detaljeret
verden befolket med vaesener og ting, som tilfeeldet er med hensyn til den fysiske verden. Og for et
sadant sansesaet bliver dermed den andelige del af Gud lige sa realistisk og naervaerende, som det
fysiske verdensalt og dermed den fysiske del af Gud er realistisk og naervaerende for et fysisk
sansest.



B#nnens magt og muligheder

6.

Efter hermed at have belyst det rimelige i ikke alene at anvende bgnnens korrespondanceform i
forholdet til fysiske medvasener, men ogsa i forholdet til begrebet Gud, skal vi vende os mod
spgrgsmalet om bgnnens forskellige muligheder. At en sddan omtale nemlig er pakraevet, fremgar af
den kendsgerning, at kun yderst fa mennesker udnytter disse muligheder i den udstraekning, de
faktisk abner adgang for. Og dette behgver vel at maerke ikke at skyldes, at man slet og ret ikke tror pa
nytten af at bede. Det kan lige sa vel skyldes manglende forstaelse af den fordel, magt og betydning,
der faktisk ligger i dette hyppigt at bede til Gud. Det er en situation, der fuldstaendigt svarer til, at det
lille barn ikke g@r sig den ulejlighed at sta i stadig rapport til sine foraeldre.

Denne sammenligning med det lille barn og dets forhold til sine forzeldre er i virkeligheden langt
mere virkelighedsnaer, end man maske fgrst er tilbgjelig til at antage. Det er den pa den made, at det
pagaeldende foraeldre-barn-forhold i virkeligheden er et udtryk for tilvaerelsens store foraeldreprincip i
virksomhed, et udtryk, der netop gentager sig i det voksne, fysiske menneskes forhold til begrebet
Gud. Pa samme made som nemlig forholdet mellem foraeldre og b@rn kendetegnes ved, at
foraeldrene normalt er klogere, staerkere og mere erfarne end bgrnene og derfor selvskrevne til at
kunne yde disse assistance i vanskelige situationer, saledes kendetegnes ogsa det voksne, fysiske
menneskes situation af disse principielle traek. | en lang raekke af livets tilskikkelser og situationer er
nemlig det voksne, fysiske menneske i princippet at ligne ved et barn, i forhold til hvilket Guddommen
reprasenterer den klogere, den steerkere og den mere erfarne og dermed den, der er selvskreven til
at yde assistance, hvis det kniber. Men en sadan assistance vil der ikke veere de samme betingelser for
at yde, hvis det voksne menneske selv forholder sig tillukket over for den kilde, hvorfra hjeelpen skal
komme, akkurat pa samme made, som fysiske foraeldre ikke har den samme mulighed for at komme
deres bgrn til undsaetning, dersom disse med hensyn til deres problemer og vanskeligheder forholder
sig passive. Sa skal foraeldrene ligesom selv finde ud af, hvad der er i vejen — ja, om der i det hele
taget ér noget i vejen. Og det er selvsagt betydeligt vanskeligere, end hvis barnet selv meddeler det.

Nu er det dog ikke nogen vanskelighed for Guddommen at konstatere, hvori et fysisk menneskes
problemer bestar, idet disse problemers natur gennem det pagaeldende vaesens egen
tankevirksomhed star prentet i den andelige materie tilgaengelig for enhver, der indstiller sig derpa.
Det er derfor ogsa muligt for Guddommen gennem skytsenglene at tage stilling til, hvorledes vaesenet
kan og skal hjeelpes, leenge fgr det selv kommer til et resultat med hensyn til en Igsning. Nar det
imidlertid ikke desto mindre er af betydning for vaesenet selv at henvende sig til Gud med sine
vanskeligheder, beror det pa, at det gennem dette initiativ fremkalder de bedst mulige betingelser for
virkeligt at kunne blive hjulpet. Thi gennem sin bgn abner veesenet sa at sige en andelig kanal mellem
sig selv og de guddommelige skytsengle, en kanal, hvorigennem disse effektivt kan ggre deres
indflydelse geeldende. Og denne kanal er des mere fuldkommen, jo mere inderlig vaesenets bgn i det
enkelte tilfeelde er, samt jo mere traenet det er i at benytte sig af bégnnens korrespondanceform.

Begrundelsen herfor er den, at naevnte kanal opretholdes gennem det bedende vaesens
koncentrerede indstilling pa begrebet Gud og dermed den andelige verden, hvad der naturligvis
indebaerer, at kanalen er jo mere fuldkommen, des staerkere veesenets koncentration er. Denne
skeerpelse af koncentrationen kan sa pa den ene side tilvejebringes gennem problemets vigtighed for
vaesenet, idet denne automatisk vil sgrge for styrken af bgnnens inderlighed. Og den kan pa den
anden side tilvejebringes gennem en daglig treening i at holde forbindelsen med Guddommen aben.

For Martinus er det f.eks. noget helt selvfglgeligt gennem bgn at dele hverdagen med Gud



-ikke i form af ydmyge knaefald og andre fglelsesbetonede ceremonier, men gennem dette konstant at
have bevidstheden rettet mod netop begrebet Gud som noget det er godt og betydningsfuldt at veere
i stadig rapport til. Veerdien heraf ligger netop bl.a. i, at man herigennem holder dé organiske anlaeg i
traening, der sikrer ens evne til direkte og lige sa tydeligt at fornemme Guds naerhed i hverdagen, som
man normalt har fornemmelse af de fysiske ting i denne hverdag. Og at have en sadan evne i stadig
beredskab er naturligvis ikke mindst af betydning i de situationer, hvor man direkte far brug for den
guddommelige hjzelp.

7.

Og hvori kan sa denne guddommelige hjaelp besta? — Ja, den kan fgrst og fremmest besta i, at man
bliver i stand til at opklare de problemer, som der kan veere vanskelighed ved at Igse. Det kan vaere
rent praktiske problemer. Det kan ogsa vaere problemer af moralsk karakter, f.eks. hvad det er rigtigst
at ggre i den eller den situation. Det kan vaere problemer, der har forbindelse med forsgg pa at
hjeelpe andre mennesker, eller problemer,der knytter sig til en sarlig opgave, man har faet; og det
kan vaere problemer, der knytter sig til fristelser, man er udsat for. Men ikke mindst kan hjzelp gives pa
den made, at man far kraft, styrke, inspiration og tdlmodighed til at tage en tung skabne, som enten
allerede har ramt én, eller som der i den naermeste fremtid er udsigt til vil ramme én. Der er i det
hele taget ingen graenser for, pa hvilke omrader en hjalp kan szettes ind, og ej heller nogen graenser
for, pa hvilke mader og i hvilke omfang den guddommelige hjalp kan praktiseres, nar blot vaesenet er
abent derfor og dets bgn i gvrigt er i kontakt med naestekeaerlighedens fordring — altsa er i kontakt
med tilvaerelsens love. Er nemlig bgnnen snaevert selvisk og udelukkende koncentreret om personlige
fordele, der gnskes opnaet, vil den i langt de fleste tilfaelde veere spildt ulejlighed. Thi hjaelp ydes kun
der, hvor vaesenet virkeligt traenger til hjaelp, og hvor hjelpen er i kontakt med de erfaringer, det med
henblik pa sin udvikling ngdvendigvis ma erhverve. Det vil f.eks. sadledes vaere formalslgst at tro, at
man gennem dette at bede til Gud kan blive fri for en ubehagelig skabne, man eventuelt har i vente.
Dette er aldeles udelukket, idet Gud selv er den fgrste til at overholde tilvaerelsens kosmiske love. Og
disse fordrer netop, at en naermere bestemt

erfaringsdannelse finder sted. Derimod kan man i alle livets forhold og uden nogen som helst
undtagelse ggre regning pa at blive bgnhgrt, dersom man beder om kraft og styrke til at tage det,
man ngdvendigvis ma igennem af mgrk skeebnedannelse, saledes at man leerer det deraf, som i
virkeligheden er hensigten. Her kan man altid regne med at blive bistaet, akkurat som vi har hgrt, at
Kristus blev bistaet under sin skaebnetime i Getsemane. Hvor mennesket inderligt af hjertet beder
om, at Guds vilje og ikke dets egen ma ske, dér vil der altid komme en engel til syne ved dets side. Det
ser den maske ikke,men det vil kunne fgle dens naerhed. Det vil fgle den som en vidunderlig
guddommelig kraft, der pludseligt overskygger det og saetter det i stand til med Igftet blik at mgde
selv de mgrkeste skaebner, livet kan fremvise — ja, selv en blodig og fornedrende korsfaestelse.

Og netop deri ligger selve den stgrste betydning af b@nnens saerlige korrespondanceform. For det
fysisk inkarnerede vaesen repraesenterer den simpelthen en mulighed for opnaelse af direkte bergring
med tilveerelsens stgrste kraftkilde, verdensaltets almaegtige, alvidende og alkaerlige Guddom. Og
holder det sig blot dette for gje, da vil det heller aldrig kunne blive alene i livet. Dets venner og
bekendte kan svigte det, ja, selv dets neermeste kan vende det ryggen. Men der er én, der altid bliver
tilbage, og som er parat til at hjlpe. -Det behgver blot at tage sin tilflugt til bgnnens magt og
muligheder.

Vedr. bgnnen: se eventuelt endvidere Martinus: “Bgnnens mysterium”.



EFTERSKRIFT TIL FORSTE HOVEDAFSNIT

8.

Vi har hermed fuldfgrt korrespondancekursets fgrste hovedafsnit, afsnittet om det levende vaesen. Vi
er derigennem blevet orienteret om nogle grundleeggende kendsgerninger vedrgrende det levende
vaesens natur og stilling i tilveerelsen. Og ikke mindst har vi faet et indtryk af den position, “livets
oplevelse” indtager i denne tilvaerelse. Vi har set, at netop livets oplevelse er i centrum for ethvert
levende veesens interesseliv, og at hele dets konstitution plus samtlige skabende bestrabelser i alle
enkeltheder sigter mod dette ene at sikre tilblivelsen af netop livets oplevelse. Af de fglgende
analyser vil den samme simple kendsgerning komme til at fremga, hvad der antyder for laeseren, at
hele Martinus kosmologi i virkeligheden er én storslaet beretning om det levende vaesen og livets
oplevelse. Den er en beretning om de betingelser, der ma opfyldes, for at livets oplevelse kan blive til
kendsgerning, hvilket igen er en forudsaetning for, at det levende vaesen kan eksistere som
kendsgerning. Hvad vi saledes forelgbigt har vaeret vidne til, er derfor blot en udfoldning af de mest
fundamentale kendsgerninger vedrgrende dette emne, en udfoldning, der med tilvaekst af stadig flere
og flere detaljer tager sit udgangspunkt i det treenige princips forholdsvis enkle definition og analyse.
Hvad der i de fglgende lektioner ma komme til syne, vil derfor udelukkende veere et kontingent af
stadigt nye detaljer, nemlig detaljer, der kan tjene til yderligere at belyse ovennaevnte kendsgerning,
altsa den, at Martinus kosmologi dybest set alene er en fascinerende beretning om det levende
vaesen og livets oplevelse. Og at det ma forholde sig netop sadan, kan nappe undre den laeser, der
betaenker, med hvor stor vaegt Martinus fremsaetter erklaeringen om, at overhovedet alt i og ved
verdensaltet er levende — ja, at verdensaltet i virkeligheden ikke er noget som helst andet end en
gigantisk udgave af netop et levende vaesen, nemlig det veesen, menneskeheden siden de ldste
tider har laert at kende under navn af Gud. Set pa denne baggrund bliver det kun naturligt, at
Martinus’ kosmiske verdensbillede i sin dybeste natur er en gennemgribende beretning om netop det
levende vaesen — en beretning, hvori ogsa livets oplevelse ma komme til at optraede som et
hovedtema.

-Og hermed skal vi erklzere fgrste hovedafsnit for afsluttet.

Sporgsmal til lektion 48
1. Har det levende vaesen selv indflydelse pa udformningen af sin kommende skaebne?
2. | bekreeftende fald af spgrgsmal 1: hvorledes lader dette sig i princippet ggre?

3.1 bekraeftende fald af spgrgsmal 1: er der i princippet nogen greenser for raekkevidden af ens
muligheder, hvad angar dette bevidst at regulere karakteren af kommende skaebne?

4. Hvad forstas generelt ved begrebet “bgn”?

5.a) Er Gud totalt usynlig pa det fysiske plan, og b) i benaegtende fald: hvorledes kommer Gud da her
til syne?

6. Ved hvilket er den fysisk usynlige del af Gud repraesenteret?
7.Hvorledes er Gud i praksis i stand til at registrere samt reagere pa fysiske vaeseners Ignlige bgn?

8.Er Guds mulighed for at bedgmme et ngdstedt fysisk vaesens situation afhaengig af, at dette vaesen
direkte beder til Gud?



9.Hvorfor har det under alle omstaendigheder sin store betydning at bede til Gud, nar man befinder
sig i vanskelige situationer?

10.Hvorfor har det ogsa betydning at bede til Gud i andre situationer end dem, hvor man er i ngd?
11. Kan man ggre regning pa, at en selvisk og lovstridig bgn vil blive hgrt?

12.Vil det vaere korrekt at karakterisere Martinus’ samlede kosmologi eller kosmiske verdensbillede
som en omfattende beretning om slet og ret “Det levende vaesen og livets oplevelse”?

Lasningen til lektion 47’s opgavetilleeg

1) Pa kredslgbsprincippet

2) Med fuldbyrdelsen af en handling, der bevidst rettes mod et eller flere medvaesener
3) Et “band” af moderenergi, der forbinder mindst to vaeseners skaebneelementer

4) a) Polen for afsendelse af energi, b) polen for modtagelse af energi

5) 1) Processen: afsendelse af energi eller “handlingensfase” og 2) processen: modtagelse af energi
eller “gengzeldelsens fase

6) Nej, det kan lige sa vel modtage dem gennem helt andre individer

7) At de pagaldende skabneenergier i tilstraekkelig grad er pa bglgelaengde med de skaebnebuer, det
udpegede vaesen har staende pa sin pol for afsendelse af energi

8) Nej, de ma betragtes som kosmisk-kemiske tilstandskredslgb, der foregar i tiden

9) Ved at indgive de truede vaesener indskydelser, der pa passende made andrer deres
adfeerdsmgnster

10) Ved at komme til klarhed over, hvad man under ingen omstaendigheder kan naenne at udsatte
sine medvaesener for af ubehageligheder

11) Bestar i, at ethvert levende vasen gennem skaebnedannelsens fuldbyrdelse garanteres lige
akkurat den erfaringsdannelse, det har behov for for at kunne opfylde livsloven

12) At neutralisering af lidelsesskaebne finder sted, saledes at den ikke rammer sit oprindelige ophav

13) P4 den made, at medlidenhedsevnen hos et givet vaesen gennem tilegnelsen af et vist kvantum
lidelseserfaringer nar en sadan standard, at det pageeldende vaesen pa forhand er afskaret fra bevidst
at udseette noget som helst medvaesen for virkelig lidelsesoplevelse

P.B.-J.

NB
Svarene er godkendt af Martinus



